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Resumen

Este articulo analiza como la filosofia nostrica,
basada en la nocion del “nosotros” como
fundamento epistemolégico, ético y juridico,
permite comprender la construccion colectiva
del derecho en comunidades indigenas del
Ecuador. El problema que guia esta
investigacion es la tension entre los marcos
normativos occidentales, individualistas vy
codificados, y las formas juridicas ancestrales,
comunitarias y relacionales de los pueblos
originarios. El objetivo principal es develar
cémo la comunalidad, la reciprocidad y la
oralidad estructuran procesos normativos
propios, en contraposicion a los supuestos del
derecho positivo. Para ello, se utiliz6 una
metodologia cualitativa con revision tedrica,
analisis documental y entrevistas en
profundidad a cuatro actores clave: autoridades
comunitarias, lideres indigenas y juristas con
trayectoria institucional. Los resultados
muestran que el derecho indigena se configura
COmMO una praxis viva, situada en el territorio,
articulada por la asamblea y orientada a
restaurar el equilibrio colectivo mas que a
castigar. La principal conclusion sostiene que
la filosofia nédstrica ofrece un paradigma
juridico propio, no subordinado, que desafia las
categorias del derecho estatal y plantea la
necesidad de una verdadera interculturalidad
juridica, basada en el reconocimiento
sustantivo del pluralismo legal y la soberania
normativa de los pueblos indigenas.
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Abstract

This article analyzes how Nostric philosophy,
based on the notion of "we" as an
epistemological, ethical, and legal foundation,
allows wus to wunderstand the collective
construction of law in Indigenous communities
in Ecuador. The problem guiding this research
is the tension between Western, individualistic,
and codified normative frameworks and the
ancestral, communal, and relational legal forms
of Indigenous peoples. The main objective is to
reveal how communality, reciprocity, and
orality structure their own normative processes,
in contrast to the assumptions of positive law.
To this end, a qualitative methodology was
used with a theoretical review, documentary
analysis, and in-depth interviews with four key
actors: community authorities, Indigenous
leaders, and jurists with institutional
experience. The results show that Indigenous
law is configured as a living praxis, situated in
the territory, articulated by the assembly, and
oriented toward restoring collective balance
rather than punishing. The main conclusion
holds that Nostric philosophy offers its own,
non-subordinate legal paradigm, which
challenges the categories of state law and raises
the need for a true legal interculturality, based
on the substantive recognition of legal
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pluralism and the normative sovereignty of
Indigenous peoples.

Keywords: Nostric Philosophy, Indigenous
Law, Community justice, Legal Ppuralism,
Legal positivism.

Sumario

Este artigo analisa como a filosofia nérdica,
baseada na nocdo de "n6s" como fundamento
epistemoldgico, ético e juridico, nos permite
compreender a construcdo coletiva do direito
em comunidades indigenas no Equador. O
problema gue norteia esta pesquisa € a tensao
entre 0S marcos normativos ocidentais,
individualistas e codificados, e as formas
juridicas ancestrais, comunitarias e relacionais
dos povos indigenas. O objetivo principal é
revelar como a comunalidade, a reciprocidade
e a oralidade estruturam seus proprios
processos normativos, em contraste com 0s
pressupostos do direito positivo. Para tanto,
utilizou-se uma metodologia qualitativa com
revisdo tedrica, andlise documental e
entrevistas em profundidade com quatro
atores-chave:  autoridades  comunitarias,
liderancas indigenas e juristas com experiéncia
institucional. Os resultados mostram que o
direito indigena se configura como uma praxis
viva, situada no territério, articulada pela
assembleia e orientada para a restauracdo do
equilibrio coletivo, em vez da punicdo. A
principal conclusdo € que a filosofia Nostrica
oferece um paradigma juridico proprio e ndo
subordinado, que desafia as categorias do
direito estatal e suscita a necessidade de uma
verdadeira interculturalidade juridica, baseada
no reconhecimento substantivo do pluralismo
juridico e da soberania normativa dos povos
indigenas.

Palavras-chave: Filosofia Nostrica, Direito
Indigena, Justica Comunitéria, Pluralismo
Juridico, Positivismo Juridico.

Introduccion
La filosofia nostrica se refiere a una

cosmovision comunitaria en la que predomina
el “nosotros” colectivo por encima del “yo”
individual. En este enfoque, el conocimiento
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surge de la experiencia vivida en comunidad,
integrando seres humanos y no humanos en un
mismo entorno de vida (Meza et al., 2015).
Seguln Santos (2010), la diversidad de modos de
ser, pensar y sentir en el mundo supera con
creces la  comprension  exclusivamente
occidental. En este marco decolonial, autores
como Quintanilla (2009) como se citd en Meza
et al. (2015) senalan que “la libertad de la razon
del ‘yo-académico de racionalidad moderna’
debe terminar donde empieza la libertad de la
razon comunitaria del ‘nosotros’ de las culturas
indigenas originarias” (p. 18). Meza (2017) ha
conceptualizado incluso una filosofia ndstrica o
de la comunalidad, donde la forma de actuar de
un pueblo estd regulada por su cosmovision
particular y por la vivencia del “nosotros”. La
filosofia nostrica coloca al ser humano dentro
de una cosmovivencia en la que la reciprocidad,
la complementariedad y el cuidado de la vida
(Martinez et al., 2022), en sintonia con la
Pachamama, son valores centrales.

En contraste con este paradigma, el modelo
juridico occidental tradicional tiende a enfatizar
la racionalidad individual y la abstraccién
normativa. El derecho positivo moderno se basa
en la ldgica iuspositivista, donde el Estado-
nacion ejerce el monopolio del poder soberano
y se priorizan los derechos individuales
universales. Esta perspectiva ha invisibilizado
histéricamente los saberes ancestrales y las
practicas colectivas de los pueblos originarios.
Carpio (2015) observa que “la cultura y las
tradiciones indigenas se han visto minimizada
(...) debido a la imposicion de las préacticas
occidentales, las cuales, al ser mayoritarias,
generalmente se presentan como ideales y
unicas” (p. 207). De hecho, las diferencias son
evidentes incluso en el lenguaje de la justicia:
Meza (2016) ejemplifica que en maya-tojolabal
no equivale decir “uno de nosotros cometi6é un
delito” a “uno de nosotros cometimos el delito”,
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pues, aunque refieren al mismo hecho, su
vivencia es muy distinta. Mientras que el
derecho occidental segrega la responsabilidad
como evento aislado de un individuo, la
perspectiva nostrica entiende el acto delictivo
como un suceso compartido que involucra a la
comunidad.

Esta tension entre paradigmas trae consigo un
grave problema juridico y epistémico en el
Ecuador contemporaneo. A pesar de que la
Constitucion de 2008 reconoce por primera vez
el pluralismo juridico, la realidad es que el
derecho estatal y los usos y costumbres
indigenas todavia coexisten con frecuencia en
conflicto. En Ecuador, con cerca del 35-40% de
poblacién indigena organizada en 14
nacionalidades (Diaz y Antlnez, 2018), pervive
un sistema consuetudinario ancestral para
resolver  conflictos. Sin  embargo, la
implementacion préactica de la justicia indigena
ha sido compleja. La Constitucion ecuatoriana
consagré mecanismos para coordinar entre la
jurisdiccidn ordinaria y la indigena; no obstante,
dicha coordinacion aun es insuficiente, lo que
genera  rechazos sociales a  ciertos
procedimientos propios de la justicia
comunitaria (Diaz y Antinez, 2018). En
consecuencia, existe un vacio epistemoldgico:
el conocimiento legal basado en la experiencia
colectiva y la oralidad de las comunidades
indigenas no suele ser valorado a cabalidad por
la formacion juridica formal. Esto plantea
preguntas criticas: ¢de qué manera el derecho se
construye de forma colectiva en estas
comunidades? ¢(Como dialogan las normas
consuetudinarias con las normas estatales?
¢ Qué supuestos epistémicos occidentales entran
en tension con la cosmovision nostrica
indigena?

El presente articulo tiene por objetivo general
analizar como la filosofia ndstrica permite
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comprender la construccion colectiva del
derecho propio en las comunidades indigenas
del Ecuador, entendiéndola como una forma de
conocimiento juridico ancestral y comunitario.
Se busca comprender como la nocién de
“nosotros”, la reciprocidad y la comunalidad
(propias de esta tradicion filosofica) informan
los procesos normativos al interior de las
comunidades. Esta investigacion apunta a
develar la logica interna de la justicia indigena
y a contrastarla criticamente con las categorias
del derecho occidental, evidenciando las
tensiones y las posibles sinergias entre ambos
paradigmas. La justificacion académica de este
estudio radica en llenar un vacio en la literatura
legal y filosofica latinoamericana. Si bien
existen estudios sobre pluralismo juridico o
derechos indigenas, faltan analisis profundos
que integren la perspectiva filosofica néstrica
como fundamento explicativo. Inspirados en la
epistemologia del Sur de De Sousa (2010), que
aboga por reconocer la pluralidad de
conocimientos como vias validas de
comprender la realidad, este articulo propone
una mirada interdisciplinaria.
Académicamente, aporta a la filosofia
latinoamericana y al estudio decolonial del
derecho, dialogando con autores como
Lenkersdorf (2005) o Pua (2011) sobre las
filosofias amerindias.

Asimismo, la justificacion social es clave;
reconocer y comprender la filosofia ndstrica en
el derecho contribuye a la interculturalidad y a
la equidad juridica. En un pais plurinacional
como Ecuador, donde las normas estatales
coexisten con préacticas indigenas ancestrales,
este conocimiento puede mejorar la convivencia
legal y garantizar la autodeterminacion de los
pueblos originarios. Ademas, la reflexion sobre
el derecho desde la comunalidad promueve
alternativas de justicia restaurativa y
sostenibilidad social. Asi, esta investigacion
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tiene relevancia politica al aportar elementos
para fortalecer un Estado de derecho inclusivo,
coherente con la Constitucion ecuatoriana y con
los compromisos internacionales de derechos
humanos (por ejemplo, la Declaracion de
Naciones Unidas sobre Pueblos Indigenas,
2008).

Materiales y Métodos

La investigacion adopté un enfoque cualitativo
fundamentado en las epistemologias criticas y
decoloniales, orientado a  comprender
fendmenos complejos en su contexto natural.
Dada la naturaleza cultural, filoséfica y
vivencial del tema, se privilegid la recoleccion
de datos descriptivos y en profundidad. Se
combinaron tres estrategias principales: (1)
analisis doctrinal y revision bibliografica de
fuentes académicas, legales y filosoficas; (2)
entrevistas semiestructuradas a actores clave en
comunidades indigenas y expertos en derecho
comunitario; y (3) analisis de documentos
normativos y registros comunitarios. Este
disefio cualitativo multimétodo permitié una
triangulacion metodoldgica robusta,
incrementando  la  validez 'y riqueza
interpretativa de los hallazgos (Flick, 2018).

Se examinaron documentos normativos como la
Constitucion del Ecuador, cuerpos legales
relacionados con la justicia indigena,
ordenanzas propias de las comunidades, asi
como tratados internacionales sobre derechos
de los pueblos indigenas. La revision
bibliografica incluyé literatura académica
relevante en espafiol e inglés sobre pluralismo
juridico, filosofia amerindia, antropologia del
derecho, comunalidad y pensamiento ndstrico.
Se utilizd6 como criterio de inclusion la
pertinencia al caso ecuatoriano y al concepto de
nosotridad. Esta revision sirvio para establecer
el marco teodrico y analitico, identificar
categorias emergentes y orientar las fases de
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trabajo de campo. Las  entrevistas
semiestructuradas  fueron realizadas en
profundidad con cuatro actores clave,
reconocidos en sus comunidades y en el ambito
nacional: Vicente Chato (Ambatillo), Lourdes
Tiban (Cotopaxi), Jaime Ofia (Maca Chico) y
Gabino Vargas (Tiliche). Las entrevistas se
desarrollaron en sus lugares de vida o trabajo,
con previa firma de consentimiento informado.
La seleccion fue intencional, priorizando
diversidad de género, funcion comunitaria, edad
y trayectoria. Se disefid una guia de entrevista
inspirada en ejes etnograficos y en la literatura
doctrinal sobre justicia indigena y nosotridad,
que abordé temas como: la construccién
normativa en la comunidad, la nocion de
justicia y armonia, la interaccion con el derecho
estatal, y el rol de la espiritualidad en las
decisiones juridicas. Las entrevistas se grabaron
con autorizacién expresa, se transcribieron de
forma literal y se analizaron mediante
codificacion tematica. Se priorizaron tanto las
citas textuales como la interpretacion de
significados contextuales, para captar con
fidelidad los marcos epistémicos y valorativos
de los participantes (Kvale y Brinkmann, 2009).
Paralelamente, se recopilaron y analizaron
documentos comunitarios (actas de asamblea,
normas internas, reglamentos de justicia), lo
cual permitié situar las entrevistas en su marco
normativo real y contrastar la teoria con la
practica institucional comunitaria.

Se prioriz6 el uso de fuentes cientificas
revisadas por pares (articulos, libros
académicos, textos juridicos), complementadas
con  produccion  local  validada  por
organizaciones como la CONAIE. Para
garantizar la representatividad y pluralidad de
voces, se incluyeron liderazgos tanto femeninos
como masculinos, con distintos niveles de
formalizacién juridica y de dialogo con el
Estado. En todos los casos, se respetaron los



Cienciay Educacion
(L-ISSN: 2790-8402 E-ISSN: 2707-3378)
Vol. 6 No. 9.3

Edicion Eseecial UTI 2025

principios éticos de la investigacion cualitativa,
asegurando el consentimiento libre e informado
y ofreciendo anonimato cuando fue requerido.
El analisis cualitativo se realiz6 siguiendo las
pautas de Miles et al. (2014). Se empled
inicialmente una codificacion abierta de las
entrevistas, identificando  unidades de
significado asociadas a principios néstricos del
derecho (por ejemplo: “asamblea”, “armonia”,
“territorio sagrado”,
“espiritualidad”, entre). Estas unidades se
agruparon en categorias analiticas como:
fundamentos filoséficos del derecho propio,
practicas normativas comunitarias, tensiones
con el derecho estatal, y cosmovisién juridica
ancestral.

“nosotros”,

El andlisis doctrinal consistié en una lectura
hermenéutica de los textos legales y filosoficos,
buscando contrastes y convergencias entre el
derecho positivo y las I6gicas comunitarias. La
Constitucion ecuatoriana, por ejemplo, fue
examinada en relacion con los testimonios de
los lideres, revelando tensiones entre el
pluralismo juridico formal y su aplicacién real.
Esta lectura critica permiti6 destacar los vacios,
ambigliedades y resistencias institucionales
frente al reconocimiento sustantivo de la
justicia indigena. Para garantizar la validez de
los hallazgos, se aplicaron varias estrategias de
triangulacion (Patton, 1999). Se compararon
datos de entrevistas con fuentes documentales y
bibliogréaficas, buscando convergencias
interpretativas. Se realizaron ejercicios de
verificacion participante: ciertos fragmentos de
andlisis fueron devueltos a los entrevistados
para confirmar su fidelidad interpretativa.
También se consider6 la posibilidad de
validacion externa mediante revision por parte
de académicos expertos y actores comunales.
La reflexividad del investigador fue ejercida
sistematicamente,  identificando  posibles
sesgos, describiendo detalladamente los
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contextos 'y manteniendo un registro
metodoldgico que garantice la auditabilidad del
estudio.

Resultados y Discusion

Origenes y evolucién de la filosofia nostrica

Desde la Antigiedad occidental se valord la
vida en comunidad. Los griegos concebian la
polis (ciudad-estado) como la forma de
asociacion humana mas completa, fundada en
vista de algun bien. En la polis todos los
ciudadanos compartian vinculos de philia
(amistad o afecto igualitario), que simbolizaba
relaciones de reciprocidad e igualdad entre los
miembros de la comunidad (Gallego, 2014).
Este espiritu igualitario, denominado isonomia
(igualdad ante la ley) o isegoria (igualdad de
palabra), fue el germen de la democracia: como
Pierre (1965) como se citd en Gallego (2014)
destaca, desde el siglo VI a.C. el ideal de
isonomia reflejaba la participacion de todos en
el poder, prolongando aspiraciones
comunitarias ancestrales en la polis. En efecto,
al concebir el Estado natural (“El Estado y la
asociacion politica” segin Aristoteles), la
cultura griega ligada al ethos de la philia
entendia la vida politica como un fin comun y
colectivo. Con la expansién del cristianismo,
esto es en el Medioevo, se reelaboran estas ideas
comunitarias en clave espiritual. Desde los
primeros siglos se formo la imagen de la Iglesia
como “Cuerpo de Cristo” (Corpus Christi),
unificando a todos los creyentes en una sola
familia de fe. En la teologia medieval se
desarroll6 la idea del Corpus Mysticum, segun
la cual la Iglesia no es solo una institucion, sino
el cuerpo mistico de los fieles organizado
sacramentalmente. Al final del medievo, el
término corpus mysticum paso a designar a la
Iglesia como sociedad cristiana organizada: ya
no solo la hostia consagrada, sino la comunidad
de creyentes en conjunto (Ruiz, 2024).
Paralelamente, San Agustin (siglo V) habia
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contrastado en la Civitas Dei (“Ciudad de
Dios”) la comunidad de los cristianos con la
civitas terrena secular. Asi, la filosofia cristiana
concibi6 la comunalidad como un don divino:
la comunidad eclesial (el pueblo de Dios) era
una unidad espiritual que trascendia las
divisiones sociales, inspirada en la fraternidad y
el amor cristiano.

A partir del Renacimiento y la llustracion se
produjo un giro hacia el individuo. Filésofos
como Hobbes, Locke y Rousseau redefinieron
el Estado como resultado de un contrato entre
individuos racionales aislados, reduciendo la
comunidad orgénica a un pacto de intereses
privados. ElI humanismo renacentista habia
enfatizado al individuo libre de lealtades
gremiales y religiosas, vision que el liberalismo
politico llevd a su extremo. En ese marco, la
nocion de “nosotros” tradicional se debilito: el
individuo autonomizado se convirtioé en sujeto
esencial de derechos. En palabras de Hurtado-
Valencia et al. (2025), este moderno
“individualismo™ se caracteriza por privilegiar
al individuo, fomentar la competencia y buscar
el beneficio personal, a menudo asociado a la
ideologia neoliberal. Segun esta perspectiva, el
énfasis individualista fragmenta la vida social y
excluye a los grupos mas vulnerables. Este
surgimiento del sujeto liberal, centrado en la
propiedad, la autonomia y el interés propio,
implicé una erosion de los lazos comunitarios
colectivos que habian animado a las sociedades
anteriores.

En contraste, el pensamiento  social
latinoamericano actual ha sido critico del
individualismo extremo. Filosofos de la
Liberacion (como Enrique Dussel) y otros
autores emergentes subrayan que todo
individuo es siempre ‘“‘ser-con-otros”. Dussel,
en particular, propone un comunitarismo
solidario: desafia la ideologia neoliberal del
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«y0» por un ético «nosotros». Bajo su enfoque
de “ética de la liberaciéon” se reconoce la
interdependencia entre lo individual y lo
colectivo, y se promueve la participacion y la
solidaridad comunitaria como clave para la
justicia social. En este sentido, Dussel sostiene
que solo a través de la comunidad y el dialogo
igualitario con el otro se superan las estructuras
opresoras y se construye una sociedad
verdaderamente justa (Hurtado et al., 2025).
Asi, la filosofia social latinoamericana
contemporanea reivindica el valor del sujeto
comunitario: rechaza las dicotomias simplistas
entre individuo y comunidad, insistiendo en que
los derechos y la dignidad personales estan
arraigados en la red de relaciones comunitarias.

En las Gltimas décadas ha emergido en las
ltimas décadas ha emergido en la academia
latinoamericana la nocion de nosotridad
(énfasis en el nosotros). Este concepto designa
la centralidad de la mirada colectiva frente al
individualismo occidental. Se habla ahora de
una “filosofia néstrica” o de “vivir en colectivo”
como fundamento de conocimiento propio. Por
ejemplo, Meza-Salcedo (2017) identifica un
“pensamiento  nostrico” presente en las
filosofias comunales indigenas, subrayando que
entre los pueblos originarios existe una
cosmovision relacional donde el ser comunidad
es ontoldgico. Meza-Salcedo (2016) contrasta
asimismo la sociedad global individualista con
la “logica del nosotros” de los pueblos
amerindios: en estos lazos priman siempre la
reciprocidad y la complementariedad sujeto-a-
sujeto. En la vision nostrica latinoamericana, el
enfoque colectivo es un principio rector de la
vida social, que salva las divisiones y apunta a
una identidad compartida mas que a un
agregado de individualidades.

Este énfasis en el nosotros tiene raices
profundas en las sociedades indigenas



Cienciay Educacion
(L-ISSN: 2790-8402 E-ISSN: 2707-3378)
Vol. 6 No. 9.3

Edicion Eseecial UTI 2025

precolombinas. Por ejemplo, en los Andes la
unidad basica era el ayllu, una comunidad
ampliada de parentesco que incluia a humanos
y todos los elementos de la naturaleza. En el
ayllu todos los miembros (animados o
inanimados) se consideraban equivalentes,
coexistiendo en una gran “familia” ligada por
reciprocidad (De la Torre y Sandoval, 2004).
Las practicas como el ayni (trabajo reciproco
mutuo) garantizaban la ayuda comunitaria
permanente. Asimismo, las cronicas coloniales
destacan la solidaridad maya: una carta de 1534
describe coémo, ante cualquier llamado de
guerra o servicio, “todos se alzan” y “todos
sirven” al unisono, pues “no se ha visto entre
ellos ninguna division sino mucha conformidad
contra [los invasores]” (Meza-Salcedo, 2017, p.
117). Estas evidencias historicas muestran que
pueblos como los mayas, quechuas o aimaras
vivian bajo una cultura del nosotros: su
cosmovision  comunitaria, expresada en
estructuras de ayllu, comunalidad y fiestas
colectivas, precede y excede al concepto
moderno de sujeto individual.

Marco constitucional y legal del pluralismo
juridico en Ecuador

La Constitucion de 2008 consagra un modelo de
Estado plurinacional y reconoce expresamente
el pluralismo juridico. En su articulo 171
establece que “las autoridades de las
comunidades, pueblos y nacionalidades
indigenas ejerceran funciones jurisdiccionales,
con base en sus tradiciones ancestrales y su
derecho propio, dentro de su ambito territorial”.
Este mandato constitucional garantiza que las
decisiones indigenas deben ser respetadas por el
Estado y sujetas a control de constitucionalidad,
siempre que no contravengan la Carta Magna ni
los derechos humanos reconocidos
internacionalmente. Este articulo constituye el
pilar normativo del pluralismo juridico en
Ecuador y ha dado paso a importantes debates
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doctrinales 'y jurisprudenciales sobre su
aplicacion. Cordoveéz et al. (2021) sefialan que
el reconocimiento en el art. 171 abre “diversos
conflictos” en la practica y en la interpretacion
juridica, por lo que se han propuesto leyes
complementarias para armonizar la justicia
ordinaria e indigena. La observacion de estos
autores pone en evidencia la tension estructural
entre un reconocimiento constitucional formal y
la ausencia de herramientas legislativas eficaces
que permitan la operativizacion real de la
jurisdiccion indigena.

Para desarrollar el pluralismo constitucional, la
Ley Organica de Garantias Jurisdiccionales y
Control Constitucional (2009) crea la accion
extraordinaria de proteccion contra decisiones
de la justicia indigena. Segun el art. 65 de esta
ley, “la persona que estuviere inconforme con la
decision de la autoridad indigena en ejercicio de
funciones jurisdiccionales, por violar los
derechos constitucionalmente garantizados o
discriminar a la mujer, podra acudir a la Corte
Constitucional” en un plazo de veinte dias. Este
mecanismo procesal garantiza un recurso
efectivo ante posibles violaciones de derechos
fundamentales, y al mismo tiempo reconoce la
jurisdiccion indigena como un sistema con
validez juridica interna y externa. En el tramite
de esa accion, la ley impone varios principios y
reglas (art. 66) que reflejan el enfoque
plurinacional y de garantias: En primer lugar,
impone a la Corte la obligacion de asegurar una
comprension e interpretacion intercultural,
evitando miradas etnocéntricas 0
monoculturales, lo cual implica la necesidad de
considerar los usos, costumbres y contextos
culturales de los pueblos indigenas implicados.
Esta exigencia metodoldgica procura evitar
fallos judiciales basados exclusivamente en
parametros ajenos a las culturas indigenas, lo
que supondria una forma de violencia
epistémica. Asimismo, reafirma el pluralismo
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juridico, reconociendo la coexistencia de
sistemas normativos distintos dentro del
territorio nacional, en linea con el mandato
constitucional de respeto a la diversidad
juridica.

El principio descrito no sélo legitima el derecho
consuetudinario, sino que también exige que el
Estado renuncie a su pretension de monopolio
normativo. Se garantiza también un alto grado
de autonomia para las autoridades indigenas en
el ejercicio de sus funciones jurisdiccionales
dentro de sus territorios, siempre que no
vulneren los principios constitucionales ni los
tratados internacionales. Esta disposicion
consolida el reconocimiento de la jurisdiccion
indigena como valida y legitima, pero sujeta a
limites ético-juridicos claramente definidos. En
ese marco, el debido proceso debe adaptarse a
las particularidades culturales, reconociendo la
validez de practicas como la oralidad, el uso de
lenguas originarias 'y la participacion
comunitaria. Con ello se amplia la nocion
clasica de debido proceso y se adapta al
paradigma intercultural. Finalmente, se asegura
el acceso universal a la accion de proteccion,
permitiendo que cualquier persona 0 grupo
pueda interponerla, siempre que acredite su
legitimacion como representante de la
comunidad involucrada (art. 66). Este principio
amplia el margen de defensa individual y
colectiva ante eventuales conflictos de
jurisdiccion o violaciones de derechos.

Estos principios marcan una dualidad de
jurisdicciones, esto es, se respeta la justicia
indigena dentro de sus ambitos, con garantias
legales bésicas, y a la vez se otorga al Estado
mecanismos de control si se afectan derechos
constitucionales. Se constata como el marco
normativo ecuatoriano exige coordinacion entre
ambos sistemas (tal como prevé el propio art.
171 constitucional), aunque la ley especial de
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coordinacién (propuesta desde hace afios) adn
no se ha concretado (Corte Constitucional del
Ecuador, 2024a). Este vacio legislativo
representa una debilidad estructural del sistema
plurinacional ecuatoriano, que sigue operando
con herramientas parciales y provisionales para
regular conflictos interculturales. La Corte
Constitucional, como 6rgano de cierre del
sistema legal, ha dictado sentencias clave que
interpretan este marco pluralista. Un primer
caso emblematico es la Sentencia 6-18-El/24
(Corte Constitucional del Ecuador, 2024b), que
se refiere a una demanda presentada contra las
resoluciones emitidas por la autodenominada
Corte Nacional de Justicia Indigena. En esta
resolucion, la Corte ratificO que el
reconocimiento del pluralismo juridico no
autoriza en forma “automatica” la creacion de
autoridades jurisdiccionales indigenas.
Advierte que hubo “una utilizacioén abusiva del
reconocimiento institucional del pluralismo
juridico” cuando un grupo se atribuia facultades
jurisdiccionales sin base legitima. Este criterio
jurisprudencial delimita el alcance del
pluralismo: no toda organizacion que se
autodefina indigena puede invocar facultades
jurisdiccionales, ya que ello depende de su
legitimacion social y territorial real.

En el caso anterior (como ya habia establecido
la jurisprudencia previa), las decisiones
emitidas por personas que no son autoridades
indigenas reconocidas carecen de valor juridico
y no pueden ser impugnadas mediante la accion
de proteccion contra la justicia indigena (Corte
Constitucional del Ecuador, 2024b). Dicho de
otro modo, la Corte ha sefialado que solo las
autoridades indigenas debidamente constituidas
pueden dictar resoluciones de justicia
consuetudinaria con efectos legales; cualquier
otro organismo paralelo no genera actos con
fuerza vinculante. Este razonamiento apunta a
preservar el principio de seguridad juridica,



Cienciay Educacion
(L-ISSN: 2790-8402 E-ISSN: 2707-3378)
Vol. 6 No. 9.3

Edicion Eseecial UTI 2025

evitando el surgimiento de estructuras paralelas
no avaladas por los marcos normativos
comunitarios. Por otro lado, la Corte también ha
abordado casos en los que si existia un conflicto
legitimo dirimido por una autoridad indigena
reconocida. En la Sentencia 11-22-El/24
(2024a), relacionada con un conflicto territorial
en la comunidad de Saraguro, la Corte concluyd
que la resolucion adoptada por la Asamblea
comunitaria no vulnerd los derechos del
accionante. En esa resolucion (y en otras
similares) la Corte enfatiza la necesidad de
adoptar una interpretacion intercultural de los
hechos y normas. Por ejemplo, invita a los
jueces a ‘“‘cambiar los esquemas de las
sentencias y pensar en una interpretacion
intercultural encaminada a superar las practicas
discriminatorias y hacer posible la participacion
de los pueblos en la adopcion de decisiones”
(Cordovez et al., 2021, p. 130). Este fragmento
refleja un cambio paradigmético dentro del
poder judicial, que ya no debe aplicar la ley
desde una racionalidad Unica, sino desde una
hermenéutica plural y situada culturalmente.

Este razonamiento coincide con estandares
internacionales: como recuerda la
jurisprudencia, la Corte Interamericana ha
dicho que los Estados deben garantizar que los
pueblos indigenas sigan “viviendo su modo de
vida tradicional” y que sus costumbres y
creencias  distintivas  sean  “respetadas,
garantizadas y protegidas”. Esta convergencia
entre el derecho constitucional ecuatoriano y el
derecho internacional refuerza la obligacion del
Estado de respetar los sistemas normativos
indigenas no s6lo como una concesion politica,
sino como un mandato ético-juridico. En suma,
la Corte Constitucional ecuatoriana busca un
equilibrio  dindmico: reconoce la amplia
autonomia indigena en la solucion de conflictos
propios, pero impone limites basados en la
Constitucion y los derechos humanos. Este
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equilibrio no es estatico; mas bien, se construye
caso a caso, con sensibilidad intercultural y
responsabilidad institucional. En la doctrina
local se destaca la tension entre estos
ordenamientos juridicos y la necesidad de un
enfoque ndstrico (comunitario). Se ha
reflexionado sobre como el derecho
consuetudinario indigena convive con el
derecho estatal. Esta convivencia no esta exenta
de fricciones normativas, epistemologicas y
operativas, lo que obliga a una interpretacion
mas compleja del principio de pluralismo
juridico, mas alld& del reconocimiento
constitucional. Al respecto, Mufioz-Vera (2023)
concluye que, aunque “la Constitucion
reconoce el ejercicio de la justicia indigena con
base a sus tradiciones ancestrales y derecho
propio” (p. 14) dentro de la jurisdiccion propia,
en la practica esa justicia consuetudinaria no
puede contravenir las garantias del debido
proceso ni los parametros internacionales de
derechos humanos. Este planteamiento delimita
el ejercicio de la justicia indigena dentro del
marco constitucional, estableciendo un punto de
equilibrio entre autonomia normativa y respeto
a estdndares universales de derechos
fundamentales.

En su estudio de la Sentencia 1-15-El/21,
Mufioz (2023) observa que decisiones indigenas
con fallos en ausencia de la defensa o falta de
imparcialidad infringieron derechos
fundamentales (de manera “viciada” de
parcialidad). Por ello enfatiza que las practicas
de justicia indigena deben enmarcarse siempre
en el marco constitucional: “no pueden
contravenir los principios y garantias
establecidos en la Carta Magna y los
instrumentos internacionales” (p. 16). Este
analisis evidencia que el ejercicio del derecho
propio no estd exento de control, y que el
pluralismo juridico debe entenderse como
coexistencia con limitess;, no  como
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fragmentacion absoluta. Asi, se refuerza la
necesidad de una constante articulacion entre la
legitimidad comunitaria y la legalidad
constitucional. De forma complementaria,
Cordovéz et al. (2021) resaltan la importancia
de interpretar interculturalmente las normas en
contexto. Citando la Corte Interamericana,
advierten que los jueces ecuatorianos deben
superar “esquemas” tradicionales y adoptar una
vision  pluralista: “una  interpretacion
intercultural encaminada a superar las practicas
discriminatorias y hacer posible la participacion
de los pueblos” (p. 130). Esta propuesta
interpela directamente al sistema judicial
ordinario, invitandolo a repensar sus categorias
normativas desde una ldgica dialogica, mas que
monoldgica.

Supone también el reconocimiento de que el
derecho no es univoco, sino profundamente
enraizado en las matrices culturales de quienes
lo producen y aplican. En este sentido, estos
autores asocian el fundamento filoséfico del
pluralismo con la cosmovision andina: se espera
que el derecho reconozca la interconexion de la
comunidad y la naturaleza, priorice la armonia
social y la reparacion colectiva (principios
nostricos) sobre la mera sancion individual. La
alusion a la cosmovision andina introduce un
plano ontoldgico distinto al de la justicia liberal,
situando el conflicto como una fractura del
tejido comunitario mas que como una ofensa
individual ~ abstracta.  Esta  concepcion,
fuertemente presente en pueblos como los
Kichwa, Saraguro o Shuar, orienta las
resoluciones no tanto a castigar, sino a sanar
vinculos. Aunque tal reflexion filosofica
(nosotricidad) trasciende el ambito
estrictamente juridico, la doctrina coincide en
que el Estado ecuatoriano, al convertirse en un
Estado intercultural y plurinacional, obliga a
una co-construccion del derecho junto con las
comunidades indigenas. Este imperativo de co-
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construcciéon impide que el derecho estatal se
mantenga como un aparato externo de
imposicion, y lo obliga a dialogar, adaptar y
reconocer la validez epistémica de los marcos
comunitarios. En palabras de Cordovéz et al.
(2021), el Estado de derechos ecuatoriano se
define hoy como un “régimen de derechos en
plural” en el cual conviven instituciones
estatales y sistemas juridicos indigenas con
igual reconocimiento formal. Esta afirmacion
no es meramente declarativa, mas bien
comporta una profunda transformaciéon del
modelo juridico, en tanto exige pensar la
justicia desde multiples racionalidades y no
desde un Unico centro normativo.

El marco constitucional y legal ecuatoriano
promueve un pluralismo juridico que reconoce
el derecho consuetudinario indigena dentro de
sus territorios, pero bajo los limites
constitucionales de igualdad y derechos
humanos. Esta formula juridica representa una
forma tentativa de armonizar autonomia
indigena y garantia estatal, aunque no siempre
resulta facil de implementar en la préctica. La
ley organica pertinente establece salvaguardias
procesales especificas (accion de proteccion,
principios interculturales, entre otros), mientras
que la Corte Constitucional ha delineado en su
jurisprudencia  los  contornos de esta
convivencia de ordenes juridicos. Este disefio
institucional, aunque incompleto, constituye un
avance respecto de otros paises
latinoamericanos, donde los sistemas indigenas
siguen sin gozar de reconocimiento formal. Los
estudios académicos nacionales avalan en
general este planteamiento: la justicia indigena
debe aplicarse conforme a la cosmovision
nostrica de bienestar comunitario, pero sin
vulnerar las garantias basicas de la democracia
constitucional. Esta posicion intermedia, critica
y constructiva, aboga por consolidar un
verdadero pluralismo juridico simétrico, que no
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subordine lo comunitario a lo estatal, sino que
los articule en igualdad de condiciones y con
respeto mutuo.

La nosotridad: Un andlisis al contexto 6ntico
de la teoria

Con el propdsito de analizar como la filosofia
nostrica permite comprender la construccién
colectiva del derecho propio en las
comunidades indigenas del Ecuador, esta
investigacion dialogé con cuatro figuras
reconocidas por su liderazgo, experiencia y
autoridad dentro de sus comunidades. Vicente
Chato Chango, parlamentario vitalicio de la
comunidad Ambatillo y miembro de la Casa de
la Cultura de Tungurahua, aporta una visién
profundamente enraizada en la oralidad, la
historia y la practica ritual de la justicia
indigena andina. Lourdes Licenia Tiban Guala,
actual prefecta de Cotopaxi, ex asambleista y
reconocida lideresa nacional del movimiento
indigena, ofrece una perspectiva clave desde la
interseccion entre el derecho estatal y el derecho
ancestral, defendiendo el reconocimiento
constitucional del pluralismo juridico. Por su
parte, Jaime Ernesto Ofia Chiliquinga, sindico
de la Comuna Maca Chico, desde su
experiencia como dirigente comunal y custodio
de la vida organizativa, representa el arraigo
cotidiano de la justicia comunitaria en el ambito
rural. Finalmente, Gabino Vargas Salazar,
abogado y procurador sindico de la comuna de
Tiliche, con amplia trayectoria en instituciones
del Estado y en la docencia universitaria,
permite tender puentes entre el derecho positivo
y las I6gicas normativas ancestrales, destacando
la territorialidad, la complementariedad y la
oralidad como pilares del pensamiento juridico
indigena.

A través de sus testimonios, se busca develar las
formas en que el “nosotros” se expresa como
sustento  filos6fico del derecho propio,
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revelando tensiones, resistencias y sinergias
frente al paradigma occidental, asi como las
posibilidades reales de un didlogo intercultural
de saberes juridicos. Las voces entrevistadas
revelan, desde sus propias experiencias y
trayectorias, una concepcion del derecho
profundamente vinculada a la vida colectiva, a
la espiritualidad ancestral y al equilibrio con la
naturaleza. Para Vicente Chato Chango, la ley
no se impone desde afuera, sino que “sale de la
vivencia, de lo que la comunidad va sintiendo
que es justo”. En esta afirmacion se advierte un
principio clave de la nosotridad: la norma no es
un imperativo abstracto, sino una construccion
vivencial, participativa y situada, que se
legitima a través del consenso y el ejercicio
comunal. Esta idea también se evidencia en la
entrevista a Lourdes Tiban Guala, quien afirma
que “las normas comunales no se construyen de
inmediato, se forman con el tiempo”, indicando
que el derecho propio se genera por
acumulacion de précticas y legitimacion social
progresiva. En su relato, la justicia indigena se
entiende no como un sistema paralelo o
complementario al estatal, sino como un
régimen juridico originario y equivalente. Para
Tiban, “la justicia indigena existia antes que el
Cédigo Civil o Penal”, lo cual coloca a la
nosotridad no solo como fundamento
ontoldgico de la comunidad, sino también como
génesis juridica. La entrevista permite ver que
la filosofia juridica del “nosotros” no se reduce
a una nocion ética o cultural; por el contrario, se
estructura practicas normativas y politicas
concretas.

En ese mismo sentido, Jaime Ernesto Ofia,
sefiala que “las decisiones se toman en
asamblea. Aqui nadie decide solo”. Esta
afirmacion refuerza la tesis nostrica de que el
derecho no es propiedad de una élite juridica ni
de un aparato institucional, sino una praxis de
deliberacion colectiva. La asamblea, como
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espacio normativo, tiene un rol central tanto en
la solucion de conflictos como en la produccion
de normas consuetudinarias. Esto se enlaza con
una critica compartida por los entrevistados: el
derecho estatal, al no reconocer plenamente esta
I6gica comunitaria, suele juzgar desde la
exterioridad. Ofna advierte: “cuando nos han
querido juzgar desde afuera, no entienden cémo
vivimos. No entienden lo que significa vivir
bien en comunidad”. Esa tension es aun mas
explicita en el testimonio de Gabino Vargas
Salazar, quien ha trabajado en multiples
instituciones estatales. El reconoce que “el
sistema estatal juzga con codigos, pero nuestras
comunidades juzgan con sentido de armonia”.
Vargas subraya que el objetivo del derecho
indigena no es la sancion, sino la restauracion
de la armonia comunitaria, lo que implica un
cambio de paradigma: “no es justicia
retributiva, es justicia de equilibrio”.
Afirmacion que pone de relieve uno de los
fundamentos centrales de la filosofia nostrica:
el derecho como practica relacional,
restaurativa y espiritual.

Asimismo, los cuatro entrevistados coinciden
en que el derecho propio esta imbricado con los
saberes ancestrales, la memoria oral y la
transmision intergeneracional. Tiban explica
que “los nifos aprenden observando,
participando, acompafiando a sus mayores”.
Este proceso educativo no escolarizado, pero
profundamente formativo, es también una
forma de construccion juridica, donde los
principios de la comunidad se interiorizan desde
la nifiez. En esta transmision oral del “nosotros™
como principio organizador del mundo social,
se refleja una pedagogia del derecho distinta,
que se resiste a la codificacion y estandarizacion
del derecho positivo. También emerge con
fuerza la categoria del “suma kawsay” o buen
vivir, como principio articulador del derecho.
Para Tiban, vivir en suma kawsay es “relacion
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armonica entre el ser humano y la naturaleza”,
mientras que Chato lo asocia con “respetar a la
comunidad, a los mayores, y no dejar atras la
espiritualidad”. Ambos discursos sugieren que
la justicia indigena no puede separarse de una
cosmovision holistica, en la que lo juridico, lo
espiritual, lo social y lo natural se
interrelacionan. El derecho, en este marco, no
seria una estructura autbnoma, sino parte de una
totalidad ética y cosmica.

Las respuestas de los entrevistados también
evidencian conflictos persistentes entre la
justicia indigena y el derecho estatal. Tiban
denuncia que las decisiones tomadas por las
comunidades “son perseguidas por el sistema
judicial” cuando no se ajustan al modelo
procesal del Estado. Esto representa una
violacion directa al principio constitucional de
pluralismo juridico. Vargas, con su experiencia
juridica institucional, propone un didlogo
estructurado y de igual a igual, que respete los
marcos normativos internos de los pueblos sin
imponer una homogeneizacion juridica: “la
Constitucién lo dice claro, hay pluralismo
juridico, pero en la practica falta mucho para
que lo respeten”. Pese a las tensiones, también
hay propuestas. Tibdn menciona el proyecto
“Diélogo intercultural por la justicia indigena”
impulsado por la CONAIE, que busca generar
espacios de convergencia. Chato insiste en que
“se puede convivir con el derecho del Estado,
pero sin que se borre lo nuestro”. Ambos
plantean una salida politica y pedagdgica: no
basta con el reconocimiento formal de la justicia
indigena, es necesario que jueces, fiscales y
abogados del Estado “entiendan la ldgica
interna del derecho indigena”, como insiste
Ofia.

Finalmente, la espiritualidad es una dimension
transversal en todos los testimonios. La relacion
con la naturaleza, los rituales, los suefios y las
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sefiales son parte constitutiva del proceso
juridico. Tiban afirma que “un relampago es
una advertencia, no solo un fendmeno
climatico”, y Chato sostiene que “si no
respetamos al cerro, nos enfermamos”. Esta
concepcion del mundo, en la que los elementos
naturales son sujetos con agencia y el derecho
es también proteccion de lo sagrado, redefine el
campo mismo de lo juridico. Se confirma que la
filosofia nostrica no es una abstraccion
académica, sino una logica viva y practicada en
las comunidades indigenas del Ecuador. Se
manifiesta en la forma de tomar decisiones, de
impartir justicia, de vivir colectivamente y de
relacionarse con el entorno. A través de estas
voces, se reconstruye un derecho que nace del
nosotros, que busca la armonia y que desafia las
categorias del derecho occidental. El reto, como
subrayan los entrevistados, es que este derecho
sea plenamente reconocido como parte
sustantiva del orden juridico nacional.

La presente investigacion ha permitido develar
la densidad filoséfica, juridica y politica de la
filosofia nostrica como fundamento epistémico
y practico del derecho propio en las
comunidades indigenas del Ecuador. En este
apartado se realiza una triangulacién critica
entre los marcos teoricos, los datos normativos
y los testimonios recabados, para responder de
manera rigurosa a las preguntas centrales de
este estudio: ¢(de qué manera se construye
colectivamente el derecho en estas
comunidades?, ¢;cémo dialoga, o entra en
conflicto, el derecho consuetudinario con el
derecho estatal?, y ¢qué tensiones epistémicas
emergen entre el paradigma juridico occidental
y la cosmovision nostrica indigena? En primer
lugar, la construccion del derecho en las
comunidades indigenas se manifiesta como un
proceso vivencial, relacional y progresivo, en
contraste con la l6gica codificada y prescriptiva
del derecho estatal. Esta construccion es

Pagina 159

colectiva no solo en su dimension formal, es
decir, en la participacion de multiples voces en
la toma de decisiones, sino también en su raiz
ontoldgica: el derecho no es algo exterior que se
aplica, sino algo que emana del tejido
comunitario. Como sostiene Vicente Chato
Chango, la ley sale de la vivencia, lo cual rompe
radicalmente con la nocion occidental del
derecho como norma impuesta desde una
instancia superior. Esta afirmacion no es
meramente anecddtica: expresa una forma de
juridicidad basada en la coexistencia y la
afectividad colectiva, en sintonia con la nocién
del ayllu, del ayni y de la reciprocidad como
principios normativos ancestrales.

Este principio de nosotridad, que remite a una
filosofia del ser-en-comunidad no puede
reducirse a una alternativa ética: constituye un
fundamento epistémico que redefine la
produccion juridica desde coordenadas distintas
alas del individualismo liberal. La justicia no se
concibe como castigo, sino como restauracion
de vinculos, como justicia de equilibrio (Gabino
Vargas). La armonia, y no la retribucién, es el
objetivo normativo. Esta concepcion nos obliga
a revalorizar categorias marginadas del
pensamiento juridico occidental: oralidad,
consenso, espiritualidad, interdependencia,
territorialidad, naturaleza como sujeto. El
derecho, en esta logica, no opera como una
maquina de aplicacion de normas, sino como
una practica ritual, pedagogica y espiritual.
Lourdes Tiban lo sintetiza al afirmar que vivir
en suma kawsay es relacion arménica, mientras
que Chato remite al respeto al cerro como parte
del proceso normativo. Aqui, naturaleza y
derecho no son esferas separadas, sino
entramados de agencia.

En segundo lugar, los hallazgos revelan un
patron estructural de tensiones entre los
sistemas normativos indigena y estatal. Estas
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tensiones no son Unicamente juridicas, sino
epistémicas: el derecho estatal, fundado en una
tradicion racionalista, codificada y
universalizante, choca con un derecho indigena
situado, oral, relacional y ligado al contexto
territorial y espiritual de cada comunidad. La
coexistencia de ambos sistemas, garantizada
formalmente por el articulo 171 de la
Constitucion del Ecuador, aun no logra
materializarse como un pluralismo simétrico.
Persisten jerarquias, desconfianzas y formas
solapadas de violencia epistémica, como lo
demuestra la ausencia de una ley de
coordinacion efectiva entre jurisdicciones o la
criminalizacion de decisiones comunitarias,
denunciada por Tiban. No obstante, la
jurisprudencia constitucional ha intentado
mediar en este conflicto reconociendo la
legitimidad de las resoluciones indigenas
cuando provienen de autoridades reconocidas
por la comunidad. La Sentencia 11-22-E1/24
constituye un avance importante al establecer la
obligacion de interpretacion intercultural vy
reconocer la validez del derecho propio como
sistema juridico en si mismo. Sin embargo, este
reconocimiento no ha sido generalizado. Como
advierte Jaime Ofa, las autoridades estatales
aun no entienden lo que significa vivir bien en
comunidad, lo que sugiere una falla estructural
en la formacion juridica del Estado y en su
disposicion a descentrar su racionalidad
hegemoénica.

En este escenario, una cuestion central emerge:
¢es posible, y deseable, avanzar hacia una
positivizacion del derecho indigena que no
traicione sus fundamentos ndstricos? La
experiencia boliviana ofrece un ejemplo valioso
para el derecho comparado. En Bolivia, la
Constitucion Politica del Estado de 2009
reconoce no solo el pluralismo juridico, sino
también la igual jerarquia normativa del
derecho indigena originario campesino (arts. 1,
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190 y 191), el cual posee jurisdiccion plena
dentro de sus territorios, sin necesidad de
subordinacion al sistema judicial ordinario. Mas
aun, este derecho ha sido positivizado
parcialmente a través de mecanismos
institucionales como el Consejo de la
Magistratura  Indigena 'y las  Salas
Plurinacionales del Tribunal Constitucional
Plurinacional, que admiten e integran normas
propias como parte del orden juridico nacional.
Este proceso de positivizacion boliviana ha
implicado una transformacion conceptual y
operativa: reconocer que el derecho indigena no
es un subsistema folkldrico o residual, sino un
sistema con normatividad propia, estructurado,
valido y con mecanismos internos de
legitimidad y correccion. A diferencia del
Ecuador, donde la jurisdiccion indigena adn
opera con fuertes limitaciones (inseguridad
juridica, ausencia de legislacion secundaria,
interpretacion restrictiva por parte de jueces
estatales), en Bolivia se ha avanzado en generar
protocolos interculturales de coordinacion,
formacion juridica bilinglie y procedimientos
internos codificados por los propios pueblos
indigenas, sin desarraigar el contenido oral o
ritual de su derecho.

Este antecedente permite pensar alternativas
para el contexto ecuatoriano: una positivizacion
respetuosa del derecho indigena no debe
implicar su homogeneizacion o codificacion a
imagen del derecho estatal, sino su inclusién
paritaria y epistémicamente simétrica en el
orden juridico nacional. Esto implica generar un
cuerpo normativo dualmente validado (por la
comunidad y por el Estado), fortalecer los
Organos comunitarios de justicia, reconocer
publicamente sus sentencias como vinculantes
y avanzar en la formacion de operadores de
justicia interculturales, no solo con dominio
linguistico, sino con competencia hermenéutica
en las logicas nostricas. El derecho ndstrico
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desafia los supuestos epistemologicos del
derecho moderno: impugna el modelo de sujeto
autbnomo, la separacion entre sujeto y
naturaleza, la dicotomia entre derecho y moral,
y la centralidad de la norma escrita. En cambio,
propone una racionalidad situada, espiritual y
vinculante en lo afectivo y colectivo. La
nosotridad es una epistemologia juridica
alternativa que desborda el positivismo legal y
que problematiza la pretendida neutralidad de
los tribunales, al evidenciar que juzgar desde el
exterior implica una mirada colonial,
desprovista de comprension simbdlica de la
vida comunitaria.

A pesar de los avances constitucionales, la
institucionalizacion del pluralismo juridico adn
estd mediada por el control estatal. La
existencia de una accién de proteccion contra
decisiones de la justicia indigena (Ley Orgéanica
de Garantias Jurisdiccionales, arts. 65 y 66)
opera como una valvula de seguridad que, si
bien protege derechos fundamentales, también
puede convertirse en un mecanismo de
subordinacion si se utiliza de forma sistematica
contra practicas comunitarias legitimas. Esta
ambivalencia tensiona el discurso del
pluralismo: cestamos  frente  a  un
reconocimiento real de la diversidad juridica o
ante un modelo de tolerancia condicionada que
mantiene la supremacia epistémica estatal? Los
testimonios recabados en esta investigacion
afirman la existencia de un derecho indigena
vivo, dindmico y con capacidad normativa
plena. La asamblea, el consenso, la oralidad, la
experiencia, la ritualidad, el suma kawsay, el
respeto a la naturaleza y la memoria
intergeneracional no  son  componentes
periféricos, sino ejes estructurantes de esta otra
manera de pensar el derecho. Su
reconocimiento como tal no puede depender de
la “traduccion” estatal a sus propios marcos
normativos, sino  del dialogo entre

Pagina 161

racionalidades, de un encuentro intercultural
horizontal y sostenido. La justicia indigena, en
tanto lo6gica nostrica, interpela al derecho estatal
a revisar sus premisas ontoldgicas: ¢qué
entendemos por justicia?, ¢quiénes producen el
derecho?, ¢cuél es el lugar de la comunidad en
la decision juridica?, ¢cémo se define el dafio?,
¢cudl es la finalidad del castigo?, ¢es posible un
derecho sin cddigos?, ¢puede el derecho ser
espiritual? Estas preguntas no pueden ser
respondidas desde los cAdigos positivos ni
desde la jurisprudencia occidental, sino desde
un ejercicio de traduccion intercultural
profunda. La filosofia nostrica aparece entonces
como una clave hermenéutica indispensable
para comprender la forma de juridicidad
indigena. Lejos de ser una categoria abstracta o
esencialista, es una practica cotidiana, historica
y situada. Desde alli, se construye
colectivamente el derecho como ejercicio de
vida en comun. Como afirma Chato, “no se trata
de imponer, sino de sentir lo justo juntos”. Esta
idea es profundamente subversiva para el
derecho moderno, porque transforma la funcion
normativa de wunivoca en dialogica, de
sancionadora en reparadora, de individual en
comunitaria.

Conclusiones
La filosofia nostrica constituye no solo una
categoria conceptual, sino una praxis viva y
estructurante de los sistemas normativos
indigenas del Ecuador. El derecho en estas
comunidades no surge como una imposicion
externa ni como una codificacion formalizada,
sino como una construccion colectiva basada en
la vivencia, la deliberacién comunal, la oralidad
y la memoria ancestral. El “nosotros”, como
nucleo epistemologico y ontoldgico de la
nosotridad, estructura las formas juridicas
indigenas, las cuales privilegian la armonia, la
reciprocidad, la restauracion y la integracion
comunitaria por sobre la logica retributiva,
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individualista y procedimental del derecho
estatal. Las entrevistas revelaron que el derecho
propio se genera mediante  procesos
deliberativos en asamblea, se legitima a través
del consenso social y se transmite
intergeneracionalmente como parte de un
entramado ético, pedagogico Yy espiritual.
Elementos como el suma kawsay, la
territorialidad sagrada y la cosmovision andina,
a mas de configurar marcos de justicia,
redefinen la idea misma de lo juridico como
espacio de proteccion de la vida en todas sus
dimensiones. Asi, la justicia indigena no puede
ser entendida desde los parametros exclusivos
del derecho positivo occidental, sino que exige
un reconocimiento real y operativo del
pluralismo  juridico consagrado en la
Constitucion ecuatoriana.

A pesar del reconocimiento constitucional,
persisten tensiones entre la normatividad
comunitaria y el sistema estatal, especialmente
en cuanto a la interpretacion del debido proceso,
los limites de la jurisdiccion indigena y la
validacion institucional de sus decisiones. Estas
tensiones no se resuelven  mediante
subordinacion ni simple coexistencia, sino
mediante un verdadero dialogo intercultural de
saberes juridicos, donde el derecho nostrico sea
considerado interlocutor legitimo 'y no
simplemente tolerado o folklorizado. Este
estudio aporta, por tanto, a la comprension
profunda de la justicia indigena como un
sistema juridico integral, con fundamento
filosofico propio, en el que la comunidad, la
espiritualidad, el territorio y la armonia no son
afiadidos culturales, sino principios
estructurales del derecho. La nosotridad,
entendida en este contexto, interpela
criticamente los fundamentos del derecho
occidental y propone una alternativa juridica
centrada en el cuidado del vinculo, en la vida
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buena comun y en la relacionalidad como
justicia.

Entre las principales limitaciones del presente
trabajo se encuentra el caracter cualitativo y
exploratorio de la muestra empirica. Aunque se
ha logrado acceder a voces clave vy
representativas de distintas regiones y niveles
de autoridad, el nimero de entrevistas y la
diversidad de nacionalidades indigenas
consultadas sigue siendo reducido frente a la
pluralidad juridica del Ecuador. Asimismo, la
investigacion se ha centrado en comunidades
andinas y no ha podido incorporar directamente
perspectivas amazonicas o de la Costa, lo que
podria enriquecer y matizar el analisis.
Finalmente, si bien se ha realizado una
triangulacion entre teoria, marco legal vy
evidencia empirica, seria deseable en futuros
estudios una contrastacion mas amplia con
decisiones jurisprudenciales 'y conflictos
judicializados en torno al derecho indigena, asi
como un examen mas sistematico de
experiencias comparadas, como la boliviana,
que permitan vislumbrar caminos posibles para
una integracion juridica intercultural real y
transformadora.
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